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Este trabalho tematiza uma ampla discusséo reéeertosmologia Guarani, ja em pauta
desde pelo menos o inicio do século XX, qual sejarofecia que anuncia o eminente fim deste
mundo. Procura-se pensar esta tonica ndo s6 conmse@i@éncia das precarias condi¢cdes de vida
enfrentadas pelo grupo, mas expressa em uma naadligropria plasmada em sua cultura. Para tanto,
recorremos a reflexdes acerca da constante buscindios pela Terra sem Mal (NIMUENDAJU,
1987; SCHADEN, 1962 e CLASTRES, 1978), da concepigiterritorialidade desse grupo, expressa
na categoriatekoha (MELIA, 1990) e da dinAmica propria existente enais aldeias Guarani
(TERRAS ...2004).

A razéo de escolhermos esses trés pontos como dejesnsarmos a profecia e a mobilidade
Guarani € a de que a concepcao de Terra sem Mal eomno entendem alguns autores — esta
diretamente relacionada ao prenuncio da conflagrdgdnundo, e a mobilidade particular existente é
caracterizadora da dindmica social que englob#data assim como da nocéo de territorialidade dos
indios.

A realizacdo do trabalho exigiu a pesquisa bibéfiga sobre a tematica, para tanto
recorremos ao acervo de livros, teses e periddidas Faculdade de Ciéncias e Letras
(UNESP/Araraquara), além da pesquisas#ies como no Socio-Ambiental e o Centro de Trabalho
Indigenista/CTI. Tentamos contrapor o discursospego da conflagracdo do mundo e da mobilidade
Guarani de varios autores: Nimuendaju (1987), Smma@d962), Clastres (1978), Melia (1990),
utilizamos ainda uma publicacdo do CTérras Guarani no Litora{2004).

Sabe-se que no século XVI, os povos Tupi-Guaramp@zam uma vasta area geografica. Os
Tupi localizavam-se em uma parte da Bacia do Amazerem uma extensa faixa do litoral Atlantico;
ja os Guarani habitavam terras mais ao interiopgatéos Parana, Paraguai e Uruguai. Hoje os grupos
litordneos, primeiros a ter contato com os europ=i8o praticamente extintos e os Guarani que
sobreviveram a expansao colonial habitam aregsuéatias pelo governo, as Reservas Indigenas sob
administracdo da FUNAI — Fundacdo Nacional do indiovivem em aldeias que podemos considerar
livres pois ndo sado tuteladas por nenhum oOrgaddaéstzorém, mesmo estas ainda existem em
péssimas condi¢des. As aldeias Guarani (em areessrcedas e ndo-demarcadas) ocupam regides do
Paraguai, Uruguai, Argentina e Brasil — aqui seasit principalmente nos Estados do Sul e Sudeste e
no sul do Mato Grosso do Sul.

Atualmente, os Guarani vivem uma situacdo bastonéituosa. Além de um pessimismo ja
registrado de modo recorrente na literatura etmcdd@s mas condicbes de vida, a expropriacdo de
seu territorio tradicional, o confinamento a ardmsinutas, o brutal preconceito que tém vivenciado,
podem ser alguns dos fatores para desmotivar angs® mundo. De acordo com suas crengas este
mundo esta mesmo fadado ao fim: “essa visdo apticaliestad no &mago do pensamento dos Guarani
de hoje, os mesmos cataclismas que ja ocorreraroonflagracéo e o dillvio — estdo prometidos a
Terra; como a primeira terra, sera destruida ea‘temperfeita” (CLASTRES, 1978, p.28). Confinados
as exiguas nesgas de terras, os Guarani ndo pedgrarspectivas positivas de futuro, nem meios
para buscar alcancar a Terra sem Mal. Nimuendajininio do século XIX ja alertava para este fato.
Em contato com os Apapocuva-Guarani residenteggtrva de Arariba, ele constatava a existéncia
de um “pessimismo incontrolavel”; os indios aceadiim que a terra j4 estava velha e cansada, e,
portanto, finalmente as trevas cairiam. Muitos amge- Nimuendaju, Schaden, Clastres — acreditavam
que a crenca guarani na conflagracédo e a buscarda §em Malyvy mardey seriam os elementos
orientadores das migragcfes guarani. Tendo isseigm acreditamos ser necessario compreender o
universo desses indigenas, especialmente a inamsécura da Terra sem Mal ao longo dos séculos,
caracterizada pelas constantes migracdes.

De acordo com Héléne Clastres (1978) que buscalieormbservagbes mais recentes sobre o0s
Guarani, como as de Nimuendaju e Schaden com asosstdeixados pelos cronistas e missionarios
que conviveram com os indios na época da colorozaggvy mardeyseria a terra em que tudo é
produto da abundancia, o plantio e a caca se das@imhos, ndo seria necessario trabalhar, a



juventude seria perpétua, as pessoas imortaiseges de parentesco ndo precisariam ser cumpridas.
Quanto a localizacdo, a maioria dos grupos acredita leste, para além mar, mas ha os que dizem
situar-se a Terra sem Mal a oeste ou ainda noacdatierra (SCHADEN, 1962).

A religido Guarani, ndo aponta a morte como nedespara a entrada no mundo sagrado:
qualquer indio, desde que preparado pode ascengey anardey dai sua intermindvel busca.
Entretanto, para alcancar este “paraiso” € presgigair regras especificas, submeter-se aos exarcici
necessarios ao espirito e ao coigerf).

Para alcancar a terra ideal almejada, mais doaher seu local geografico exato € necessario
deixar o corpo “leve” s6 assim ele podera flutugr @ destino desejado, e isto se da principalmente
através dos jejuns, das dancas e das oracbes queastadas e reveladas através dos sonhos.
Nimuendaju (1987) ressalta a importancia das daecdss ritos como elementos facilitadores a
ascese, aponta ainda a probleméatica do consumetelenihados alimentos como o sal e a cachaca e o
uso de vestimentas ocidentais que tornariam o aogis pesado e impossibilitariam a passagem para
0 paraiso.

Egon Schaden (1962) também discorre acerca da Tema Mal, ele contrapde os
depoimentos a seu respeito dos representantesribdagatrés grupos existentes no Brasil meridional
— Nandéva, Mbiia e Kayova. Cada qual cita deterramadpecificidades, mas em geral, a imaginam
como o ambiente ideal, no qual se realizam desems realizaveis neste mundo. A certeza da
existéncia desse lugar fantastico leva os indigsaincansavel busca.

Hélene Clastres (1978) objetiva entender o porque deslocamentos Tupi-Guarani; nao
acredita que se tratem de migracdes messianicasdasopor influéncia da desorganizacdo social
causadas pelo contato com o homem branco, seguadbéeindicios de que estes deslocamentos
indigenas ja aconteciam em periodos pré-colombiaNosentanto, a autora ndo desconsidera a
colonizagdo como um agente catalisador desses rantas) talvez a chegada dos europeus tenha sido
percebida pelos guaranis como um indicativo do semnginente fim do mundo.

Um complexo conjunto de fatores poderia explicargasndes migracdes. A explosdo
demografica, crenca na possibilidade de ascentlerra sem Mal sem passar pela prova da morte e a
constante ameaca do fim da terra, juntamente cerisgéncia dosarais— os profetas, responséaveis
por indicar o caminho a ser seguido — e da digpuiitica que deveria existir entre eles e os chadss
aldeias poderiam ser os fatores que associadogalevas indios a empreender a busca para Terra
sem Mal. Assim, para Clastres, o profetismo Tups@ni seria 0 inverso do messianismo, pois
proviria de conflitos e crises internas e ndo derés externos ao grupo, como por exemplo, a
conquista. Enfim, todo o pensamento e préticagioskhs dos indigenas girariam em torno da yvy
maréey.

De acordo com John Monteiro (1992) a interpretatgiceligido como elemento unificador da
cultura guarani, ocupa posicao central nos trakatfeo Nimuendaju, Métraux, Cadogan, Schaden e
Clastres. Estes autores apontam a cataclismolspiassa de maneira eloquiente pelos profetas como
responsavel por orientar a visdo de mundo e acatidiana dos Guarani modernos, desta maneira
acreditam que a profecia da conflagracdo do muradprépulsora das migracdes indigenas.

Com o intuito de ilustrar melhor o apontado, poderitar um artigo de Schaden (1963), no
gual escreve que para os Guarani “as experiéngliggsas representam (...) a Unica coisa realmente
capaz de dar sentido & vida humana”. Mais a frapenta que em situagdes mais intensas de contato
entre os indios e pessoas estranhas a sua cultom caso estava em jogo a possibilidade de
loteamento da reserva Panambi (MS) — exacerbasentimento pessimista em relagdo as coisas
terrenas; a concepcéo de fim do mundo sempre pessena-se “verdadeira obsessao”.

Bartolomeu Melid (1990) ndo desconsidera a impoiddda experiéncia religiosa para os
Guarani, ao contrario, ele a afirma categoricamefitedos esses aspectos da terra, nos quais
economia e sociedade se mostram indissoluvelmelatgionadas séo, por sua vez, objeto de simbolos
religiosos, reflexo de experiéncia religiosa”. Ndasto, questiona a historicidade do conceity\de
mardey Apoiando-se nos trabalhos linguisticos de Montogacebe a tradu¢éo do termo como “solo
intacto, onde o homem ainda ndo mexeu”; assim datanprocura dgvy mardeycomo uma busca
por terras novas para as aldeias e rogcas e quenfrteria significado diferente do atribuido
atualmente. Ha, entéo, que se considerar uma digtistorica entre as duas concepcgoes.

Entretanto, Melia indica uma ligacdo entre a canst@rocura por terras novas e a migragao
com vistas a terra idealizada de inspira¢éo paafgéle sugere que os movimentos tinham em comum



a busca por um espaco geografico e espiritual rad gudesse se realizar um modo de vida
autenticamente Guarani.

A colonizacéo teria provocado uma ruptura na higttade do conceito dgvy mardey
Trazendo uma ameacga a sobrevivéncia Guarani, aomf@ior credibilidade a teoria de conflagragéo
do mundo e ao discurso profético (MONTEIRO, 199¢ssa altura, faz-se necessério refletirmos
sobre 0s espac¢os nos quais pode se desenvolvedm aeoser Guarani, os chamadekoha S&o
esses locais que os Guarani de hoje aspiram engease direcionam.

Os Guarani ttm um modo particular de lidar e coenuer o local em que vivem. A
separacdo homem/natureza operada pelo pensaméatgatate que, portanto, transforma a terra num
meio de producdo econdmico ndo existe na mentalidad indios desse grupo. “A vida guarani
nunca se liberta, nem se abstrai da questdo dd,tescreve Melia (1990). E uma relagdo intima e
especifica expressa na preferéncia por determinada®rios para a formacdo da aldeia. S&o locais
que apresentam caracteristicas especiais, comexpanplo, fauna e flora tipicos da Mata Atlantica
(TERRAS ...2004).

Os Guarani, como foi observado, chamam esses higlrtekoha A compreensédo desse
termo é essencial para entendermos a relacdo dios tom o ambiente que ocupam. A paldeka
significa “modo de ser”, desta maneitekoha quer dizer “lugar no qual pode se desenvolver
plenamente teko”, isto &, “o modo de ser guarani”. E um espacaosgalitico que significa e produz
ao mesmo tempo relacdes econdmicas, sociais,osdigie politicas fundamentais para a existéncia
Guarani. Umtekohadeve conter trés espacos principais: a mia&aguy) utilizada para a pesca e
caca; o campo cultivado que de tempos em tempos rdadsitio e a area para a construgdo de
habitagcdes (MELIA, 1990).

O territério Guarani é configurado por inUmerasead distribuidas em vastas regibes, ja
explicitadas. Essas aldeias ndo existem isolad@memats ao contrario, interagem entre si através das
constantes relagfes de reciprocidade que ha dasreDesta maneira, os Guarani possuem um modo
particular de entender seu territério; € uma nagd® supera os limites da aldeia e perpassa espacos
geograficos continuos. Garante uma dinamica so@efnbémica, politica e religiosa propria
caracterizada pela permanente mobilidade. “Emborgpraximidade geogréafica favoreca o
estreitamento das relacdes entre as aldeias, @dadel Guarani possui regras, costumes e tradicdes
das quais participa todo o seu conjunto.” (TERRAZ04).

Assim, determinadas &reas s@o importantes pararmaotmgia Guarani tanto por propiciar a
identificacdo dos indios com seu territoiekphd, conservando diretamentdakg como por manter
relacbes de reciprocidade entre as comunidaded®étanessenciais para a continuidade da cultura
Guarani.

Segundo Inés Ladeira (TERRAS ...2004), de acordn oopensamento indigena, habitar
lugares “eleitos” denota uma maior proximidade apideal de terra a que aspiram os indios, isto é, a
yvy mardeyou “Terra sem Mal”. Com isso € possivel compreenderdas motivos pelos quais os
indios buscam habitar esses locais especiaitekatia Neles pode se desenvolver o “modo de ser
Guarani”, o que facilitara o acesso a Terra sem Mal

O que buscamos explicitar com este trabalho é stéexiia de uma relacdo entre as aldeias
Guarani, percebida através de uma dinamica prograe, envolveria todos os aspectos da vida
Guarani; o social, o econémico, o politico, o lielkg e até o sistema de parentesco. Esta dindmica
ainda implicaria uma permanente mobilidade entréamslias Guarani em busca de determinados
territorios, ogekoha
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